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Abstract
This study explores the presence and functions of spells and charms in the literary
folklore of the Hutsul community from Bukovina, emphasizing the mythological
dualism between good and evil that permeates their worldview. The paper highlights
the role of demonic entities — particularly the figure of the devil, locally referred to
as “ditko” — as represented in traditional narratives, beliefs, and rituals. Through
ethnographic documentation and oral testimonies, including legends about
unbaptized children turned into spirits (moroi), the article reveals how supernatural
beings are deeply embedded in Hutsul cosmology. Particular attention is given to
magical practices intended to protect individuals or restore balance, often involving
offerings to household spirits such as “Mititelul”. These beliefs, rituals, and their
symbolic representations persist in isolated mountain communities, where oral
tradition continues to preserve a rich cultural heritage. The study also reflects on
contemporary ethnographic efforts to document such phenomena, including rituals
for controlling the weather and invoking protective forces, as observed in the
fieldwork of local researchers and journalists.
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Introducere

In ceea ce priveste originea populatiei hutule, acesta este un subiect intens
discutat de cercetatori, intrucat lipsa unor documente istorice clare face ca
specialistii sa emita multe teorii, unele dintre acestea contradictorii. in general,
populatia hutuld este consideratd ca fiind un grup etnic de origine slava, dar
care are diverse influente, atdt culturale, cat si lingvistice. Cea mai larg
acceptata teorie este cd hutulii sunt de origine slava, fiind un grup minoritar
care s-a format prin amestecul diverselor triburi slave, inclusiv ucraineni si
polonezi.

Harta de mai jos (Andronic 30) oferd o imagine asupra fluxurilor
demografice si a amestecurilor etnice din zona pe care o avem in vedere.
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Aceste curente migratorii au avut un impact major asupra compozitiei etnice
si culturale din nordul Moldovei. Ceea ce ne intereseaza este curentul hutul din
secolul al XVll-lea care aratd migratia hutulilor mai ales din partea Pocutiei
spre nordul Moldovei, in special in zona Seletinului. Cu toate acestea, conform
hartii, valul de populatie hutula pare a fi inferior curentului rutean (dupa 1766),
asa cum se poate observa:
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Elementele de dualitate mitologica sunt profund inrddacinate atat in cultura
hutula, cét si in majoritatea traditiilor populare, manifestandu-se prin opozitia
binelui si raului, a Fartatelui si Nefartatelui sau a Dublului negativ. Acest
dualism mitologic, pe care Antoaneta Olteanu il defineste drept un ,,demonism
malefic” (Olteanu 11) specific culturilor populare, reflecta structuri arhaice de
interpretare a lumii. Datoritd numeroaselor descantece create de-a lungul
timpului — folosite pentru influentarea vremii, atragerea bogdtiei, sporirea
laptelui vitelor sau echilibrul sufletesc — hutulii si-au céstigat renumele de
vrajitori, aceastd reputatie fiind amplificatd de singurdtatea pe care au
experimentat-o Tn munti.

Hutulii ii spun diavolului ,,ditko” pe care mentalul colectiv hutul il
reprezinta ca pe un tanar care face multe sotii. Semnul distinctiv pentru care e
considerat ditko e ca schiopateazd de un picior, iar cei vazatori cu duhul ii pot
vedea coada sau copitele. Ca in alte culturi, si la hutuli diavolul poate fi
metamorfozat intr-o pisica, caine, lup sau capra, toate de culoare neagra. Chiar
daca pe timpul zilei se comporta ca animalele normale, in timpul noptii acestea
se transforma in diavol si 1si pot exercita influenta doar pana la ai doilea cantat
al cocosilor, cand se transforma din nou in animale normale. De aceea hutulii
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pe timpul noptii se feresc sd umble, iar dacd cumva ii prinde noaptea pe
drumuri, e semn rau. Duhurile necurate prezente in aceste animale, care pot
intra de asemenea si in diferiti oameni ,,slabi de inger” pot proveni, spune
lumea din sat, de la copiii morti nebotezati, suflete care se transforma in asa-
numitii moroi care fac rau fie copiilor, fie fetelor tinere. In comuna Izvoarele
Sucevei din judetul Suceava, am consemnat o legenda a existentei copiilor
morti nebotezati, care se transforma in strigoi:

Copiii aceia nebotezati-strigoii. Ei plang, plang, plang, dar n-ai ci ti uita Tnapoi, ci ti
iau cu dangii. Po’ sa plangi langi tini, tu n-ai ci ti uvita, tu numa’ Inainti, inainti! Daci
vrea, ti iea din pat si ti dusi. (Tironeac Cristinel, 28 de ani, Izvoarele Sucevei)

1. Dualitatea mitologica. ,,Ditko” in mentalul hutulilor. Descintece

Simbolismul scancetului de copil si interdictia de a intoarce capul sugereaza o
alta componentd importantd a imaginarului arhaic: duhurile copiilor
nebotezati, considerate spirite ratacitoare, lipsite de pace. Ideea ca o simpla
intoarcere a privirii le-ar putea permite sa patrunda in lumea celui viu este
specifica credintelor de tip apotropaic (protectie prin evitare si gesturi rituale).
Aruncarea unei batiste peste umar si rostirea unui nume reprezintd o formula
de ruptura, de inchidere a portii deschise, o actiune de restaurare a echilibrului:

Si tot asa ne-a mai povestit o patanie, desi relativ aproape ca si timp, undeva prin anii
80, Tnainte de ‘80, la fel in padure, s-a indreptat spre casd. Asta era important, de fapt
eu am remarcat, atunci cand era luna noua. Deja urcase o bucata pe munte, cand la un
moment, dat n-a mai putut trece: nici in sus, nici in jos, si zicea «aveam toporisca cu
mine, am incercat. De acolo nu mai stiu ce s-a intdmplat cu mine. M-a purtat tot ceva
un duh nevézut, pentru cd m-am trezit dupa aceea intr-un grajd in alt sat, nu acolo, in
vecini.» El era de la Ehreste si s-a trezit undeva la Dubiusca, intr-un grajd, sub niste
iesle, hainele rupte, zgariat, nu stia cum, de unde si pana unde a ajuns acolo. Si bunicii
nostri tot povesteau de aceste duhuri care te poartd, cand te prinde singur cumva, fara
lumina. [...] Si Imi spunea bunica: «daca vi se intampla asta, si nu intoarceti capul,
Doamne fereste sa te uiti In spate sa vezi cine plange. Daca ai o batistd, orice ai, arunca
peste umar si spune un nume, ce vrei tu: ori nume de femeie, ori nume de barbat si du-
te mai departe ca o sa taca din gura. Astea ar fi duhurile copiilor nebotezati, un fel de
strigoi. (Elena Torac, 54 de ani, Brodina)

In credintele hutule, diavolul nu este doar o entitate malefic, ci poate fi si un
aliat al omului, In anumite conditii. Astfel, n traditia orala a batranilor hutuli,
diavolii sunt impartiti 1n alte doud categorii: diavolii ,,dati de Dumnezeu” si cei
,hascuti de om”, cei din urma fiind capabili sa stabileasca relatii cu oamenii si
sa le ofere ajutor in schimbul unor ofrande.

Pentru ca vrgjile si blestemele sa aiba efect, diavolul trebuia ,,hranit”
corespunzator, fiind evitata sarea, iar ofrandele constau, de obicei, in lapte si
mamaliga nesarati. In imaginarul hutul, diavolul este adesea numit , Mititelul”
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si 1 se atribuie un loc special in gospodarie, fiind adadpostit in pod sau in spatii
mai retrase. Conform marturiilor etnofolclorice, femeile pregateau o strachina
speciald pentru acesta, oferindu-i lapte dimineata sau seara, dupa mulsul vacii.
Nepastrarea acestui ritual putea atrage represalii asupra familiei, sub forma
unor pagube materiale sau a altor nenorociri, asa cum sustine mesterul popular
Elena Torac:

Mititelul este un dracusor de casa pe care 1l au cei mai Instariti, cei mai bogati, ca sa-
i ajute. Femeia de casa, de obicei seara cAnd mulge sau dimineata are o strachina in
care pune lapte pentru el, si se aiba bine, chiar il trimite undeva, se ajuti cu el. in
cazul 1n care nu este tratat bine, daca te pui rdu cu el, sigur ca ai probleme, sparge
prin casa, tranteste usi, chiar si animale, face pagube. (Elena Torac, 54 de ani,
Brodina)

Imaginea demonicului rdmane un element definitoriu in cultura si traditiile
hutanesti, fiind profund inrddacinatd in comunitatile montane izolate, unde
progresul modern nu a influentat semnificativ sistemul de credinte. In aceste
spatii, practicile magico-rituale, inclusiv vrdjile si descantecele, continua sa fie
transmise din generatie in generatie, mentinand un echilibru intre sacru si
profan. Jurnalistul Bogdan Lupescu, originar din zona Campulung
Moldovenesc, a realizat la inceputul anilor 2000 o serie de reportaje
etnografice axate pe legendele si manifestarile supranaturale din satele hutule.
Impresionat de autenticitatea credintelor si a obiceiurilor locale, acesta a
documentat experientele comunitdtilor hutule, subliniind rezistenta lor
culturald in fata modernitatii.

Printre numeroasele evenimente la care a fost martor, Bogdan Lupescu
a asistat, Tn anul 2005, la un ritual de alungare a ploii in satul Argel, comuna
Moldovita, desfasurat pe dealul Zigreva, o zond cu o puternica incarcaturd
mitologica, evocata ulterior si in proza lui Casian Balabasciuc (Balabasciuc 7).
Cercetatorul, aflat in teren aldturi de Nicolae Iurniuc si Ilie Florescu, doi
pasionati de vestigii culturale, a fost surprins de o furtund puternica in
gospodaria unor batrani hutuli.

Pe masurd ce ploaia se intensifica, gazda, o femeie in varsta,
manifestand o atitudine de profunda ingrijorare fata de fortele naturii, s-a retras
in spatele casei, tinand in méani o sticld cu apa. Intre timp, i-a indemnat pe
oaspeti si se adiposteasci in interior. In acest spatiu izolat, femeia a inceput
un descantec de 1incetare a furtunii, structurat intr-o forma ritmica
asemandtoare bocetului, acompaniat de gesturi rapide si sacadate. Pe fundalul
tunetelor si fulgerelor tot mai intense, miscdarile sale pareau sa urmeze un tipar
»samanic”. Apa de culoare galbena, folosita in cadrul ritualului, era, de fapt,
,»-apa neinceputa”, adusad de batrana de la o manastire hutuld, asa cum confirma
si marturiile lui Vasile Hutopild (71 de ani, comuna Izvoarele Sucevei).
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In timpul descantecului, femeia revine prin ploaia torentiald cu ochii
inchisi si cu o Infatisare transfigurata, pastrand o stare de profunda concentrare
ritualicd. Conform credintei locale, pentru ca efectul descantecului sa fie
garantat, aceasta trebuia sa-si suspende toate simturile pana a doua zi: nu avea
voie sa vada, sd auda sau sa vorbeasca. Se credea ca orice abatere de la aceasta
reguld ar atrage o pedeapsa divind severd, cea mai mare amenintare fiind aceea
de a fi trisnita’.

In traditia hutuld, descantecele de legare a norilor necesitau participarea
a doud persoane — un barbat si o femeie —, aspect care reflectd principiul
complementaritdtii sacre dintre masculin si feminin in cadrul ritualurilor
magico-religioase. Astfel, dupa ce femeia si-a incheiat partea ei de ritual si a
intrat in casa, responsabilitatea continuarii descantecului i-a revenit barbatului.
Acesta a ridicat mana dreaptd spre cer, formand un ,,caus” — gest simbolic
menit sd capteze si sd directioneze energia descantecului —, si a Inceput sa
rosteasca formula ritualica destinata alungarii norilor:

Ide es colaciame! Ide es colaciame!*

Desi barbatii hutuli sunt recunoscuti pentru capacitatea lor de a rosti descantece
si pentru practicarea solomonariei, In cadrul comunitatii hutule au existat si
femei cu daruri aparte, care desfasurau ritualuri magice complexe, inclusiv
farmece si vraji. Printre practicile magico-rituale pastrate pand in vremuri
relativ recente se numadra si ,,legatul barbatului” de catre femei, un act de magie
ritualicd menit sa asigure fidelitatea partenerului. Aceastd practica consta in
faptul ca, dacd un barbat intretinea relatii intime cu o femeie madritata, aceasta
putea sa-l ,,lege”, impiedicandu-1 astfel sd mai aiba relatii cu alte femei. Se
credea ca aceastd formd de magie actiona asupra potentei masculine, avand
efecte ireversibile dacad nu era desfacuta printr-un alt ritual specific.

Chiar aici s-a practicat legatul barbatului. Daca te culcai cu o femeie maritata, te lega.
Te puteai culca numai cu ea si cu alta nu. Era aici, tot de la hutuli, o chestie de
vrajitorie, asta era legatul. Astea sunt verbale. Am auzit-o pentru ca fratele unui
prieten de-al meu a pdtit-o aici aproape, cu o femeie pe care o cunosteam. Pana n-a

3 O astfel de interdictie exista si in comuna Brodina, pe care am intilnit-o in catunul Hepa: in
noaptea Sfantului Vasile, dupa miezul noptii, oamenii nu trebuie sa stea pe drumuri, intrucat
animalele fac sobor si vorbesc cu glas de om, iar cine ar auzi vorbele acestora, ar surzi si ar
muti pe loc.

* Bogdan Lupescu traduce acest descantec astfel: Du-te, nu aici ti-s colaciil; In vértej sd te
duci! sau Du-te invdrtindu-te! Expresia Du-te invartindu-te! face referire la anumite formule
specifice, din cadrul formulelor de salut. Chiar daca, in esentd, salutul reprezinta un aspect
pozitiv, provocand o anumitd afectivitate sau respect, in cadrul comunitatilor rurale, putem
vorbi despre saluturi de intdlnire si cele de ramas bun, iar uneori, aceste saluturi capata o forma
peiorativa, care conduce catre o interpretare sub forma de blestem sau de a descolinda (Petru
Caraman).
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amenintat-o, nu l-a dezlegat de treaba asta. (Vasile Hutopild, 71 de ani, Izvoarele
Sucevei)

In mod similar, multe femei din comunitatea hutuld recurg la puterea sacra
pentru a efectua descantece menite sa alunge boala. Aceste practici ritualice,
transmise din generatie Tn generatie, implica utilizarea unor obiecte cu valente
simbolice si magico-religioase. Potrivit cercetatorului Mugur Andronic, unul
dintre aceste descantece presupune folosirea unei bucati dintr-o haina
preoteascd, 1n care este infasuratd o crengutd de busuioc — planta cu puternice
conotatii sacre in cultura populard. Ulterior, acestui obiect ritualic i se da foc,
iar cel/cea care efectueaza descantecul traseaza cercuri de fum in jurul capului
persoanei bolnave. In timpul acestui act, sunt rostite formule incantatorii si
imprecatii menite sa alunge boala si sa faciliteze procesul de vindecare:

S-a pornit (se spune numele celui descantat) de acasa, gras, frumos si sanatos. Cand
a ajuns pe la jumatate, s-a intalnit cu frica infricata, spaima inspaimata, in ceas de
moarte datd. Du-te in muntii cei carunti, unde vaca neagra nu mugeste, unde cocosul
negru nu cantd. Lasd-l pe (se spune numele bolnavului) curat si luminat cu
descantecul de la mine si darul de la Dumnezeu. (Mugur 54)

Descantecele si vrdjile constituie o componentd fundamentald a folclorului
literar hutul, reflectand atat incercarea comunitatii de a influenta realitatea, cat
si dorinta de a anticipa evenimente viitoare. Aceste practici magico-rituale erau
adesea integrate in riturile de trecere, marcand momente esentiale din viata
individului, precum nasterea, casdtoria sau moartea. De asemenea,
descantecele puteau fi utilizate si in scopuri malefice, pentru savarsirea raului
asupra unei persoane sau a unei comunitdti. Practicile de acest tip, asociate cu
magia neagra, erau temute si respectate, iar cei care le cunosteau erau priviti
fie ca vindecatori, fie ca persoane periculoase, capabile sd influenteze soarta
celor din jur.

Existd chiar si in zilele noastre, mai ales in sate si locuri izolate, realitati
magice care mai pot fi cercetate, atat timp cat performerii acestora inca traiesc.
In satele hutule au existat numerosi vrijitori ascunsi in satele din varfurile
muntilor, vrajitori numiti si ,,banuiti”, intrucat casele acestora, se spune, erau
pazite de spiritele necurate. Banuitii reprezentau o categorie a vrdjitorilor care
se ocupau cu clocirea unui ou de la o gdind neagra: era nevoia de o gaina
complet neagrd, iar primul ou realizat trebuia ,,clocit” sub-brat de persoana
respectiva timp de patruzeci de zile, in post negru si izolare completa, iar dupa
aceastd clocire urma sa iasa la iveald o ardtare neagra, un diavol care ar fi fost
ulterior in slujba omului. Imaginea diavolului este variata la hutuli, acesta
putand fi metamorfozat intr-un tap mic, Intr-o pisica sau chiar intr-un pui de
gdina cu cornite. Formula obligatorie la spargerea cojii era:
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Tu esti al meu, dar eu nu sunt al tdu. (Bogdan 629)

Aceastd formuld magicd obliga entitatea demonica sa rdmana pentru totdeauna
in slujba celui care o invocase. Consideratd ,,stapan al casei”, aceasta fiintd
supranaturald avea capacitatea de a cunoaste orice miscare din gospodarie si
de a proteja locuinta impotriva influentelor malefice.

In mentalul colectiv al hutulilor circuld legende cum ci existau chiar si
targuri de ,,diavoli”, oamenii putdndu-si cumpara diavolii ,,gata clociti”.
Probabil ca achizitionarea unui astfel de diavol era destul de costisitoare, avand
in vedere afirmatia Elenei Torac conform careia doar cei mai instériti detineau
o astfel de aratare. Acesti diavoli se metamorfozau in mingi negre care ii puteau
speria pe sateni, rostogolindu-se pe ulitele satului cu un zgomot puternic ca de
aripi. Acesti ,,banuiti” aveau anumite sarbatori in timpul verii la care, spun
legedendele din Bobeica, se Intilneau si dansau in jurul unui foc pana spre
dimineata, atragand atentia oamenilor care observau focul din varful dealului.
Batranii sustin cd un astfel de necurat avea o anumitd intrebuintare si astfel
daca acesta era cumparat de la ,,targul de draci” de pe langa Bistrita, pentru a
avea efect, cumparatorul trebuia sa precizeze de la inceput scopul pentru care
il dorea: pentru vite, pentru bani, pentru noroc la vanzari, pentru noroc in
general.

2. Mana laptelui. Vraji

Laptele, ca simbol primordial al hranei, al puritatii si al legaturii omului cu
animalul domestic, ocupd un loc central In imaginarul magic al comunitatilor
traditionale din Bucovina. Afectarea sa — prin ,,mand”, adica o actiune malefica
voitd care opreste lactatia vacii — este interpretatd de hutuli drept un
dezechilibru spiritual, o ,,loviturd” data intregii gospodarii.

Credinta in ,,mana laptelui” sau ,,luatul laptelui” constituie un element
central al imaginarului magic hutul, fiind o practica raspandita in randul acestei
comunitdti. Desi similard cu credinte intalnite in alte culturi pastorale, aceasta
conceptie dobandeste in cadrul traditiei hutule caracteristici distincte,
reflectand o viziune specificad asupra relatiei dintre om, animal si fortele
supranaturale. Aproape fiecare gospodarie hutula pastreaza in memoria orala
relatari despre cazuri in care laptele vitelor ar fi fost ,,furat” prin mijloace
magice.

Numeroase semne prevestitoare sunt asociate cu acest fenomen,
indicand faptul ca mana animalului a fost luatd sau ca este supusa unui pericol
iminent. Printre acestea se numara modificarea consistentei sau a mirosului
laptelui, prezenta sangelui in laptele muls ori scdderea brusca a productiei.
Pentru a verifica daca laptele a fost ,,luat”, se recurge la o proba ritualica: daca
pisica refuza sd-1 bea, aceasta este considerata o confirmare a interventiei unei
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forte malefice. In conceptia hutuld, laptele si mierea sunt simboluri ale
abundentei si ale principiilor creatoare fundamentale. Pierderea manei laptelui
este astfel interpretatd ca o manifestare a unui dezechilibru mai larg in
comunitate, semnaland prezenta unei influente nefaste ce amenintd ordinea
sociald si naturala.

In incercarea de a determina daca fenomenul ,,manei laptelui” ar putea
avea o explicatie fiziologica, am consultat un medic veterinar care activeaza in
satele hutule si care este familiarizat cu aceastd credinta persistenta in
comunitate. Specialistul confirma ca si in prezent, multi hutuli, atunci cand
observa simptome neobisnuite la vitele lor, recurg mai Intai la practici magico-
rituale, apeland la vrdjitori sau descantdtoare Tnainte de a solicita ajutor
medical. Aceasta perspectiva reflectd o viziune traditionala asupra bolii, in care
explicatiile supranaturale predomina in fata celor stiintifice. Medicul veterinar
subliniaza dificultatea de a convinge un locuitor al muntilor ca scaderea
productiei de lapte sau modificdrile in compozitia acestuia ar putea avea o
cauza biologicd, cum ar fi o infectie, un deficit nutritional sau stresul
animalului. Persistenta acestei credinte evidentiazd importanta structurilor
mentale arhaice 1n cadrul comunitatii hutule, unde relatia dintre om, animal si
sacru continud sa fie mediata de elemente ale gandirii mitico-magice:

in copildrie radeam de ideea «luatului manei», in tinerete nu credeam ci ar fi posibil
asa ceva, pana in momentul in care mi-a explicat cineva cd a contesta vrdjile
echivaleaza cu a-1 contesta pe diavolul, or asta duce implicit la necredinta in
Dumnezeu. Asa cd ma vad nevoit sd recunosc ca e posibil sa fie persoane care se
indeletnicesc cu astfel de practici. Ce pot confirma este cd acum, In mileniul trei sunt
oameni din satele de munte (si nu putini la numar) care, la instalarea unei mamite
(afectiune a ugerului care se manifestd si prin modificarea aspectului si a calitatii
laptelui) apeleaza mai intai la descantece si mai apoi la veterinar. Uneori e chiar destul
de dificil sa convingi o astfel de persoana ca e vorba de «o boalayy, nicidecum de
««baba aia ,ca stie tatl lumea ca ia mana de la vaci». Problema se extinde si la cai, in
special in caz de «schiopaturdy>, cand proprietarul aleargd mai intéi la descantator,
abia apoi la medic. (Cezar Schipor, 58 de ani, Brodina)

Mana laptelui se poate lua la hutuli, conform lui Nicolae Coriciuc’, de citre o
femeie batrana care se duce pe imas inainte de rasaritul soarelui si ia putin
pamant din urma vitei, dupd care merge acasa si descantd, fiind capabila

5 Profesorul Nicolae Coriciuc detine o cunoastere vastd despre numeroase practici oculte ale
localnicilor, dedicandu-se in totalitate muntilor si traditiilor acestora. El subliniaza faptul ca,
in mod obisnuit, descantecele si vrajile practicate de hutuli nu au intentii negative. De
asemenea, el remarca faptul ca femeile batrane care stiau sa fure laptele de la vite au sférsit in
chinuri groaznice, asa cum a aflat din experientele sale. In singurul interviu disponibil online,
Coriciuc a fost intrebat daca preotii sunt de acord cu terapia naturista asociati cu magia. in
raspunsul sdu, el a afirmat ca, din pacate, chiar si preotii si medicii, atunci cand se confrunta
cu boli, ajung sa apeleze la el pentru a-i vindeca, chiar daca initial sunt sceptici si isi pun la
indoiald capacitatile.
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ulterior ,,s3 mulgd melita®”. Un descantec pentru prevenirea manei laptelui,
conform lui Nicolae Coriciuc, in dialect hutul, este, in traducere:

Vitel-vitelus,

Vaca-vacuta,

Cum am turnat laptele 1n oale,

Nu o sa-1 poata lua nimeni niciodata!

Dupa rostirea descantecului, se pregateste agheasma in care se adauga un fir
de busuioc, iar in timp ce se face cruce, se rosteste rugaciunea ,,Tatal nostru”.
Ulterior, se stropesc atat vitele, cat si locuinta, asigurindu-se o protectie
generala pentru intreaga viatd a animalului. In plus, in traditiile din Bucovina,
exista si practici de protectie care se aplicad anual sau chiar zilnic. De exemplu,
dupd ce gospodina termind de muls vaca si paraseste grajdul, aceasta face
semnul crucii pe soldul animalului, ca parte a ritualului protector.

Credinta ca laptele poate fi furat prin vraji este larg raspandita, iar
atunci cand o vaca inceteaza brusc sa dea lapte, se considera adesea ca cineva
i-a facut ,,farmece la lapte.” Intr-o astfel de situatie, pentru a contracara efectul
vrdjii, pe langd ce am precizat deja, se recurge la un ritual de reintoarcere a
laptelui ,,furat”. Daca 1n seara respectiva vaca nu da lapte, stapanul ei ia laptele
de la o altd vaca, care a continuat sa dea lapte, si il varsa in toaletd, rostind o
formuld magica. Se crede ca acest gest rupe legatura dintre cel care a blestemat
si victima sa, iar faptasul resimte imediat consecintele — fie se imbolnaveste,
fie 1 se intoarce propria vrdjitorie Impotriva lui. Actul de a arunca laptele intr-
un loc considerat impur simbolizeaza anularea farmecelor, iar rostirea
cuvintelor magice — chiar daca acestea sunt cunoscute doar de cei initiati —
functioneaza ca o formula de protectie.

In cadrul interviului realizat la Brodina cu Nicolae Coriciuc, Gheorghe
Cega si Elena Torac, ghidul care i-a insotit pe realizatorii emisiunii i-a oferit
acestuia o frunza mare, spunandu-i cd, atunci cand frunza se va usca, va
insemna cd el va muri. La trei zile dupa despartire, in mijlocul noptii,
realizatorul s-a trezit brusc din somn si, privind frunza, a observat ca aceasta
se uscase. A doua zi, a aflat ca barbatul care 1i oferise frunza murise chiar in
momentul in care el observa darul sdu. Desi am incercat sd aflam identitatea
ghidului, nu am reusit sd o descoperim; se pare ca ar fi fost un vrajitor din
comuna Brodina’, care a decedat la inceputul anilor 2000. La plecare,

¢ Conform DEX, melita este o unealtd primitiva de lemn, folositd in industria casnica pentru a
zdrobi si a curata canepa si inul de partile lemnoase, pentru a alege fuiorul sau pentru a se
obtine caltii.

7 Si in traditiile magico-religioase ale hutulilor din Valea Putilei, vrajitorii erau perceputi ca
fiind purtatori ai unor puteri oculte, greu de inteles si de controlat de catre comunitatea larga.
In imaginarul colectiv, acesti indivizi posedau cunostinte deosebite in domeniul vrajitoriei,
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realizatorul emisiunii a descris atmosfera de la plecare din comunitatea hutula:
,,O noapte grea ca plumbul memoriei se lasa peste codrii fard de inceput si
sfarsit ai Bucovinei, iar linistea era atat de profunda incat iti era teama chiar sa
respiri.” (Ioan T. Lazar)

Concluzii

Analiza descantecelor si a practicilor magico-rituale din folclorul hutulilor
releva un corpus arhaic de formule verbale si gesturi performative, un sistem
complex de reprezentdri simbolice care mediaza relatia comunitdtii cu
universul natural si supranatural. Aceste elemente functioneaza ca veritabile
»coduri culturale”, integrand mecanisme de coeziune sociald, terapie
psihosomatica si transmitere intergenerationald a cunoasterii traditionale. Prin
suprapunerea intre functia pragmaticad (vindecare, protectie, atragerea
norocului) si dimensiunea mitico-rituala, descantecele hutule se constituie intr-
un model de rezilientd culturald, demonstrind capacitatea unei comunitati
montane marginale de a conserva, adapta si reactualiza un patrimoniu imaterial
cu valoare antropologica universald. In acest sens, ele reprezinti nu doar
relicve etnografice, ci si noduri vii ale memoriei colective, relevante pentru
studiile de etnologie comparata, antropologia religioasa si cercetdrile asupra
performativitatii limbajului.

Trebuie sa aducem in discutie si componenta blestemului, chiar daca
astdzi expresia sa magicd aproape ca lipseste si in felul acesta are loc o
desacralizare a acestuia. Cu toate acestea, la baza, blestemul este considerat o
manifestare a magiei verbale, bazata pe gandirea magica conform careia
cuvantul rostit este considerat capabil de a influenta realitatea. Evident ca nu
este specific numai hutulilor, intalnindu-se in majoritatea culturilor arhaice,
unde se crede ca vorbele rostite cu intentie si autoritate au o forta creatoare sau
distructiva. Are in acelasi timp si o dimensiune psihologicd, dar in acelasi timp
pune accent pe aspectul lingvistic si performativ (dupa teoria lui J. L. Austin).
Formulatiile specifice, repetitiile si invocarea unor entitati supranaturale
intdresc aceastd dimensiune ritualica. In folclorul roméanesc, ele sunt adesea
legate de justitia divina, fiind invocate de batrani, mame sau preoti ca o ultima
forma de pedeapsa atunci cdnd dreptatea lumeascd nu functioneazd. Ivan
Evseev defineste blestemul ca fiind ,,un act de magie verbala bazat pe credinta
in puterea cuvantului de a institui, de a modifica o stare existentd.” (Ivan 35)
iar Victor Kernbach, in aceeasi directie, sustine ca prin intermediul blestemului
,,S€ Invoca mania sau urgia unei divinitati asupra unei fiinte, unui obiect, unei
actiuni.” (Victor 45) In acest context, unele blesteme invoca direct boala asupra

fiind capabili sa lege si sa dezlege blesteme, sd rosteasca descantece cu forta performativa si
sd intervind in ordinea fireasca a lucrurilor prin practici ritualice.
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celui vizat, cum ar fi: ,,Lovi-te-ar boala sa te loveasca!” sau ,,Manca-te-ar
ciuma!”. Altele vizeazd schimbarea radicald a conditiilor de trai, privand
persoana de resurse esentiale: ,,Sa n-aiba hrand pe pamant / S$i nici cruce la
mormant”. Cele mai dure dintre ele ajung pana la dorinta expresd a mortii:
,»Vede-te-as cu picioarele Tnainte!” sau ,,Manca-te-ar corbii!”, reflectind atat
intensitatea emotiilor, cat si credinte populare despre puterea cuvantului rostit.
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